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Resumo:

O presente artigo tem por tema a analise do discurso sobre Jodo Batista dentro das
narrativas do Evangelho de Mateus como memdria social dos discipulos dele. Essa
tradicdo precisa ser harmonizada com a tradi¢do dos discipulos de Jesus a respeito do
Batista, 0 que gera a necessidade de revisdo na tradicdo oral. Sera utilizada como
metodologia a analise comparativa de Mt 11.2-19 com Lc 7.18-35 e alguns trechos de
Tomé, que tratam do mesmo tema: o discurso de Jesus sobre a pessoa de Jodo Batista.
Como base tedrica o artigo tera os trabalhos de Samuel Byrskog e Alan Kirk a respeito
da memoria social das comunidades cristds, aplicando a teoria sobre memdria social e
tradicdo oral as narrativas de Mateus, em relacdo a Jodo Batista. Como possivel
resultado, demonstrard que o Batista era visto por ambos 0s grupos como um homem

com comportamento controverso e postura profética na sociedade rural palestinense.
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Abstract:

This paper presents the speech about John Baptist within the Gospel of Matthew as his
disciples’ social memory. This tradition need to be harmonizing with the disciples’
Jesus tradition about the Baptist, which leads the needs of oral tradition review. The
methodology will be the comparative analysis between Mt 11.2-19 and Lc 7.18-35 and
a few Thomas excerpts, which the same subject matter: the Jesus’ speech about John
Baptist. As a theoretical basis, the paper have the Samuel Byrskog and Alan Kirk’s
works about the Christian communities’ social memory, applying the theory about
social memory and oral tradition to the Matthew’s narratives, for John Baptist. As a
possible result, this paper shows that the Baptist understood for both groups as a

controversial behavior and prophetic stance man in rural Palestinian society.

Key-words: Gospel of Matthew — John Baptist — Social Memory — Oral Tradition — Sitz
im Leben
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1. Memadria social, tradicdo oral e Sitz im Leben

O estudo sobre a relagdo entre memoria social e tradicdo oral aplicados ao
conceito de Sitz im Leben tem como fundamento a teoria do socidlogo francés Maurice
Halbwachs, que estudou a meméria social como fenémeno fluido e ndo condicionado
teleologicamente. Recentemente, Samuel Byrskog analisou o Evangelho de Mateus a
partir dessa premissa, em que ele faz uma relacdo entre memdria e a imagem de auto-
promocdo da comunidade, formando a memoria social dela. Byrskog tem como
pressuposto que a memdria social é parte do processo de pertenca e que 0s evangelhos
refletem a interacdo com a construcéo social do passado.?

Partindo desse conceito de meméria social, Byrskog o associou ao Sitz im Leben,
da esfera da exegese historico-critica. No entanto, diferentemente do sentido tradicional,
ele considera o Sitz im Leben como um tipo de colecdo dentro de um contexto
especifico de influéncia do presente pela referéncia ao passado. Assim, ele aponta

alguns aspectos no processo:

() A memdria social ndo é dependente apenas do modo oral de interacao.
Diversos elementos comunitarios servem para formar a memdria social. O lugar
decisivo, no entanto, é a linguagem; assim, a memoria social relata varios tipos de

oralidades e interagcdes com escritos.

(b) A tipica situacdo de formacdo da memoria social do passado € a coexisténcia
regular dentro do grupo. O Sitz im Leben da tradicdo de Jesus nos evangelhos
sincronizou a memdria social do passado em ocasides mnemdnicas especificas para a

totalidade da comunidade mnemdnica.

(c) E preciso distinguir entre o que é social e o0 que é coletivo. A memdria
coletiva é social, mas é focada ndo no ato de lembrar, e sim naquilo que é
mnemonicamente compartilhado por todos os membros. Memoria social, no sentido
estrito, € a parte do ato mental de lembrar que é socialmente condicionada. Assim,

compreende-se que o Sitz im Leben é uma ocasido e memoria coletiva.

2 BYRSKOG, Samuel. “A new Quest for the Sitz im Leben: Social memory, the Jesus Tradition and the
Gospel of Matthew”, In: New Testament Studies 52 (2006), pp.319-336.
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(d) A memoria social ensina a lembrar e narrar 0 passado de acordo com
estruturas de roteiro convencionais e padroes mneménicos. Uma questdo crucial no
debate € como passar da analise da escrita para as realidades sociais por tras dela. Para
que se possa fazer isso, € necessario olhar para as estruturas narrativas maiores segundo
ais quais cada uma é padronizada pelo passado e mantém um senso de continuidade

historica.

(e) Uma significante parte da formacdo da identidade tem a ver com
identificacdo mnemonica e narratividade. ldentidades sdo projetos e préaticas, ndo
propriedades, e emergem do modo como somos posicionados e qual é a nossa posicao
nas narrativas do passado. Fazer parte de uma comunidade significa situar-se a si

mesmo em relagéo ao passado.

Como conclusé@o dessa analise, Byrskog compreende o Sitz im Leben como um
tipo recorrente de ocasido interna da comunidade quando algumas pessoas cuidam da

tradicdo de Jesus e a usam oralmente, escrevendo sua versdo do Evangelho.

A teoria de Byrskog se coaduna com outras a respeito da memoria coletiva,
como a pesquisa de Alan Kirk e Tom Thatcher®, que apontam para a ideia de que a
memaria serve ndo para reconstituir o passado, mas para reconstrui-lo a partir das novas
vivéncias, agindo assim definitivamente na identidade da comunidade. Neste sentido,
deve-se falar em re-construcdo da identidade, a partir da re-construcdo do passado. Kirk
e Thatcher avaliam que o desaparecimento da memdria como categoria analitica na
pesquisa biblica pode ser atribuida a vérios fatores, mas especialmente aos efeitos da
critica das formas, que tende a se prender no texto escrito e definido rigidamente como
tradicdo recebida. Na verdade, deve-se pensar num processo coletivo onde a
compreensdo do passado por meio da celebracdo estd em negociacdo com as vivéncias
presentes. Assim, tradicdo e memoria ndo podem ser desmembradas, mas estdo em

constante relagdo de influéncia matua.

Serd a partir desses conceitos que iremos ler o texto de Mt 11.7-19 e seus

paralelos.

® KIRK, Alan, THATCHER, Tom. (Ed.) Memory, Tradition, and Text. Use of the Past in Early
Christianity. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2005.
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2. O texto de Mt 11.7-19: estrutura e pontos centrais

I — Jesus fala acerca de Jodo: o0 que prepara o caminho
Mas que safstes a ver?
Um profeta? Sim digo a vds, e mais do que profeta. Este é a
respeito de quem esta escrito:
“Eis eu envio o meu mensageiro diante

da tua face, o qual preparara o teu caminho diante de ti.”

“Em verdade vos digo:

ndo se levantou dentre os nascidos de mulher um maior que Joédo (0)
Batista; mas o menor no reino dos Céus é maior do que ele.

“Desde os dias de Jodo (0) Batista até agora o reino dos Céus sofre

violéncia, e os violentos o tomam.

BPois todos os profetas e a lei até Jodo profetizaram; *E se desejais
aceitar, este é o Elias, o que esta por vir.

>0 que tem ouvidos ouga.

Il — Diferenca dos ministérios de Jesus e Jodo: justificacdo pelas obras
A que compararei esta geragéo?
E semelhante a criancas assentadas nas pracas as quais ficam gritando
para as outras. 'Dizem:
tocamos flauta para vos e ndo dancastes,
cantamos um lamento e ndo pranteastes.
B\eio pois Jodo ndo comendo nem bebendo, e dizem:
Tem demonio.
\eio o filho do homem comendo e bebendo, e dizem:
Eis um comildo e beberrdo, amigo de cobradores de impostos e
pecadores.

Mas a sabedoria foi justificada pelas obras dela.
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Estrutura narrativa

A estrutura narrativa dessa sequéncia é quase nula de elementos tipicos da
narratologia: ndo ha cenario — com excecdo da citacdo a prisdo de Jodo. Também ndo se
define o tempo da agdo, que em si € quase inexistente: apenas trata dos discipulos de
Jodo, indo até Jesus para perguntar sobre o carater de seu ministério. O narrador aparece
em apenas um momento, iniciando a pericope (11.7). Entretanto, os estudos sobre
Mateus apontam que essa forma de narrar o evento em Mateus tem um propdsito, e a
aparente auséncia do narrador, de fato, é uma forma ndo narrativa, ou cena
dramatizada. Nela, o narrador do evangelho coloca Jesus de tal maneira na narrativa
que o faz dialogar, agir e re-agir com os demais personagens, tornando a imagem dele

viva, como alguém presente e ainda atuante na vida da comunidade.

No caso dessa narrativa, € Jesus quem fala, em dois discursos com temas
especificos: o primeiro (7-15), € um discurso sobre Jodo e o carater de seu ministério; e
0 segundo discurso (16-19) contrapGe seu ministério com o de Jodo, mostrando que
ambos desagradam seus ouvintes, mesmo sendo tdo diferentes. O que se deseja perceber
é como esses discursos costuram tradicbes e memorias de grupos distintos em uma

Gnica mensagem.
3. A comparacdao sindtica de Mt 11.2-19 com os paralelos

A analise sinGtica se dara entre o texto de Mt 11.2-19 e outros correlatos, a
comecar da fonte Q* o evangelho candnico de Lucas e o extracandnico de Tomé, a
partir da sinopse de Kloppenborg. Ao fazer isso, 0 objetivo serd apontar elementos na
narrativa que sejam proprios da meméria da comunidade de Jodo Batista, mesmo
apropriados pela comunidade de Mateus. A comparagdo ira utilizar a seguinte legenda,

considerando sempre as mudancgas em relagéo a fonte Q:

e txt— textos préprios de cada evangelista

e negrito — expressoes e frases idénticas

* A hipétese literaria que os pesquisadores acreditam ter sido fonte para os materiais comuns a Mateus e
Lucas, e que estdo presentes também no Evangelho de Tomé.



BMEVISTA DIGITAL DE
ESTUDOS LM RELIGIAGD

e italico - uso de sindnimos ou modificacbes em tempos verbais, sem alteracao

de sentido

e sublinhado - acréscimos de um texto sobre a fonte

e < >-omissbes de umtexto emrelagéo a fonte

Mateus 11.7-19

Q7

Lucas 7.18-35

Tomé

7 E indo estes Jesus

comecou a dizer as
multiddes a respeito
de Jodo: Que saiste
para ver no deserto?
Um junco sacudido
pelo vento?

24 Tendo eles ido a

caminho, Jesus

comecou a dizer [as
ou para as |
multiddes a respeito
de Jodo: Que saistes
para ver no
deserto? Um junco
sacudido pelo

vento?

24 E tendo partido os

mensageiros de Jodo

[]

comegou a dizer
para as multidées a
respeito de Jodo:
Que saistes para ver
deserto? Um

junco sacudido pelo

no

vento?

Tm 78a Disse Jesus:
Por que saistes ao
campo? Para ver um
junco sacudido pelo

vento?

8 Mas que saistes a
ver? Uma pessoa
vestida

luxuosamente? Eis,
0S (ue usam roupas
finas estdo nas casas

dos reis.

25 Mas gue saistes a
ver? Uma pessoa
vestida

luxuosamente? Eis,
0S (ue usam roupas
finas estdo <...> dos

reis.

25 Mas o0 que saistes
a ver? Uma pessoa
vestida

luxuosamente com
finas vestes? Eis, 0s
que estdo vestidos
com roupa
espléndida e em luxo
estdo nos palacios

reais.

Tm78b E ver uma
pessoa vestida
luxuosamente,
[como seus]
governantes e seus
poderosos?

Se vestem com roupa
fina e ndo podem

entender a verdade.

9 Mas que saistes a
ver? Um profeta?
Sim digo a voés, e

mais do que profeta.

26 Mas gue saistes a
ver? Um profeta?
Sim digo a vos, e

mais do que profeta.

26 Mas que saistes a
ver? Um profeta?
Sim digo a vos, e

mais do que profeta.
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10 Este é a respeito
de guem esta
escrito: Eis eu envio
0 meu mensageiro
diante da tua face,
que preparara o teu
caminho diante de

ti.

27 Este é aquele de
guem estd escrito:
Eis, eu envio meu
mensageiro  diante
de ti, que preparara
0 teu caminho ante

ti.

27 Este é a respeito
de guem  esta
escrito: Eis [ ] envio
0 meu mensageiro
diante de tua face, o
qgual preparard o
teu caminho perante

ti.

11 Em verdade vos
digo: nao se
levantou dentre os
nascidos de mulher
um maior que Joao
[(0) Batista]; mas o
menor no reino dos
Céus é maior do que

ele.

28 Digo a vés: ndo se
levantou dentre os
nascidos de mulher
um maior que Joao;
mas 0 menor no
reino dos Céus é

maior do que ele.

28 Digo a Vvos, entre
nascidos de mulheres
ninguém é maior do
que Jodo; mas o
menor no reino de
Deus é maior do que

ele.

Tm 46. Disse Jesus:
Desde Ad&o até Jodo
0 Batista, entre os
nascidos de mulher,
ninguém é maior que
Jodo o Batista, de
modo que seus olhos
(...)

Mas eu digo que
qualquer entre vos
que se tornar como
uma crianga
conhecera o reino, e
ele sera superior a

Jodo.

12 Desde os dias de
Jodo (o) Batista até
agora o0 reino dos
Céus sofre violéncia,
e 0s violentos o

tomam [roubam].
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13 Pois
profetas e a lei até

todos o0s

Jodo profetizaram;

Lc 16.16 A lei e 0s
profetas duraram até
Jodo; desde entdo é
anunciado o reino de
Deus, e todo o
homem emprega

forca para entrar nele.

14 E

aceitar, este é o Elias,

se desejais
0 que esta por vir.
15 O

ouvidos ougca.

que tem

16 A que compararei

esta geracdo? [ |

E semelhante a
umas criangas
assentadas nas

pracas as quais ficam

gritando  para as

outras

31 A que compararei
esta geracdo? A que
<se> assemelha?

32 E semelhante a
umas criancas,
assentadas [na]
praga que provocam

as [outras],

31

compararei

A Qque pois
as
pessoas desta geracdo
e a que sdo
semelhantes?

32 S&o semelhantes
a criangas
assentadas em uma
praga e gritando
umas as outras as

quais

17 Dizem: tocamos
flauta para vos e
nao dancastes,
cantamos um

lamento e nao

dizem: tocamos
flauta para voés e
nao dancastes,
cantamos um

lamento e nao

dizem: tocamos
flauta para voés e
nao dancastes,
cantamos um

lamento e nao
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pranteastes.

pranteastes.

pranteastes.

18 \eio (aoristo) pois
Jodo ndo comendo
nem bebendo, e
dizem: Tem

de mdnio.

33 \eio (aoristo) pois
Jodo, ndo comendo
nem bebendo, e
dizeis: Tem

de mdnio.

33  \eio
pois Joéo (0) Batista

(perfeito)

ndo comendo péao
nem bebendo vinho,
e dizeis: Tem

de mdnio.

19 \eio [aoristo] o
Filho do

comendo e bebendo,

homem

e dizem:

Eis um homem
comildo e beberrao,
amigo de
cobradores de
impostos e
pecadores.

Mas a sabedoria foi
justificada pelas

obras dela.

34 \eio (aoristo) o
Filho do Homem,
comendo e bebendo,
e dizeis:

Eis um comildo e

beberrdo, amigo de

cobradores de
impostos e
pecadores.

35 Mas a sabedoria
foi justificada pelos
filhos dela.

34 \eio [perfeito] o
Filho

comendo e bebendo,

do Homem

e dizeis:

Eis um homem
comildo e beberréo,
amigo de
cobradores de

impostos e de
pecadores.

35 Mas a sabedoria
foi justificada por

todos os filhos dela.

4. A memoria social de Jodo Batista na Comunidade de Mateus

Na metodologia de comparacdo sinotica, a atencdo se volta para a forma como
cada narrativa paralela é construida. Citar ou ndo certos elementos geogréaficos,
mencionar uma personagem, alteracfes, omissdes ou acréscimos de um trecho em
comparacdo com outro, e até mesmo as auséncias, também é uma forma de comunicar-

se, de discursar. O esquecimento ndo deixa de ser um processo seletivo do discurso.

Comparados os textos apresentados, verificam-se as diferencas que podem
representar, em Mateus, reflexos do discurso do grupo do Batista. De fato, tanto pode
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ser material de Q ndo utilizado por Lucas e Tomé quanto material préprio de Mateus
ajustado ao material de Q, pela proximidade tematica entre esses materiais. Mesmo
assim, demonstram uma seletividade especifica de Mateus em relacdo aos paralelos.

Destacamos aqui 0s seguintes trechos:

v.7,8: E indo estes comecou Jesus a dizer as multiddes acerca de Jodo: Que
saiste para observar no deserto? Um canico agitado pelo vento? Mas que saistes a ver?
Uma pessoa vestida em vestes finas? Eis, 0s que usam vestes finas estdo nas casas dos

reis.

Esse dito é de tradicdo comum a Lucas e Tome, no qual aparece um aspecto
econdmico, em que as pessoas que se vestem finamente ou que estdo nas casas reais
[GvopwTov év padakolc NudLecpévor; L8oL ol ta paiukd Gpopodrteg éV TOlG OLKOLE TV
BeoLAéwr elolv] sdo a antitese do que Jodo Batista representava. Ndo da para descartar a
ideia de que esse verso estd intrinsicamente correlacionado no campo semantico
econbmico, fator que talvez fosse definitivo, ou ao menos, importante no imaginario da

multiddo que ouvia Jesus (e mais ainda o Batista).

A grande diferenca a ser destacada nos textos € o uso de casas [olkoLc] por
Mateus, em vez de palécios [Bactieiowg] por Lucas e Tomé. Pode ser um indicio de um
tipo diferente de casa rica, talvez uma villa romana, que normalmente ficava localizada
em lugares altos, fora dos limites das cidades, a partir de onde os ricos controlavam a
producdo agricola de seus latifundios. Isso remete a uma memdria vivida por parte dos
continuadores da memoria de Jesus e o Batista, um ambiente rural, mas helenizado (ou
ainda romanizado). Neste sentido, importante € afirmar que ele ndo faz parte da elite,
porque estd no deserto. Ao mesmo tempo, parece estar em algum local onde é possivel
ver as “casas dos reis”, provavelmente, as ricas casas de veraneio, proprias para a elite

helenizada usufruir de sua riqueza.

A imagem do canico, ou cana, agitado pelo vento remete a ideia de uma pessoa
que sofre resisténcia, mas ndo se quebra. Alguém que, apesar da aparente fraqueza
perante as forcas da estrutura social dominante, mantinha-se de pé, e ndo renunciava ao
seu ministério de pregador e denunciador das injusticas. Essa imagem de Jodo Batista

era comum nas diferentes memaorias comunitarias, fazendo parte da tradicdo de Q.

11
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v. 9,11 Que saistes a ver? (...) Um profeta? Sim digo a vés, e mais do que profeta
(...) ndo se levantou dentre os nascidos de mulher um maior que Jodo (0) Batista; mas o

menor no reino dos Céus é maior do que ele.

A seguir o discurso sai do campo econdmico e insere uma dimenséo religiosa,
em que a figura do profeta [rpodritnr] que a multidao fora ver no deserto era o Batista
que, automaticamente, confirmava a citacdo da LXX: é aquele que prepara o caminho
[katookevaoer Ty 660v cov éumpoodér oouv]. Pode ser que no meio da multiddo
houvessem pessoas ligadas ao judaismo que valorizassem as escrituras e a necessidade
de cumprimento da palavra (fariseus, sacerdotes e escribas?). Em seguida Jesus utiliza
de um recurso retérico [Auny Aéyw Uutv:] para iniciar uma metafora. O campo
semantico utilizado no discurso é constituido de antdnimos que se complementam, por

meio da ideia do maior [ueiCwv] € menor [pukpdtepog].

O que se quer destacar aqui é a expressao de Jodo ter sido mais que um profeta.
Para inicio da analise € bom perceber o que esta na entrelinha, no interdito. Nesse caso,
seria uma tentativa de tirar de Jodo um carater profético tradicional? Com que fim?
Segundo a construcdo literaria de Mateus, a resposta parece estar na continuacdo do
dito, quando ele cita o texto de MI 3.1, porém com o texto reduzido e até alterado,
seguindo o que pode ser uma tradicdo judaica popular, associada a Eclo 48.° Seria de
fato uma maneira de minimizar o Batista e colocd-lo em uma dimensdo menor que o0

ministério de Jesus, o Senhor, para quem foi preparado o caminho.

Além disso, colocar Jodo como mais que um profeta, ao mesmo tempo que o
menor no reino dos Céus, ¢ uma forma diplomatica de calar os membros oriundos do
grupo do Batista. Eleva-se o ministério de Jodo, e o rebaixa em termos de importancia
numa visdo maior. Carter tenta minimizar essa crise, indicando que o menor seria 0

proprio Jesus, que é maior, mas na qualidade de servo, ndo de tirano.® Seria entio uma

> Luz aponta que nesse caso MI 3.1 esta enriquecido com Ex 23.20, textos que o cristianismo primitivo
aplicou a Jodo Batista. Além disso, ele argumenta que “la gran antiguedad de esta cita se advierte en que
su segunda mitad en v.11c no se basea en el texto LXX sino que en el masorético.” LUZ. Ulrich, El
Evangelio de San Mateo, Wl II, p.239, nota 23. Ele aponta ainda que essa adaptacdo parece ser de
tradicao judaica, anterior ao cristianismo.

® CARTER, Warren. O Evangelho de S&o Mateus, p.327.

12
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expressdo antitética paradoxal. No entanto, a pericope como um todo ndo ajuda a ter
essa interpretacdo, pois Jesus € colocado diante de Jodo como outro ministério, e ndo
como continuacdo. Mateus faz ver que Jesus estd cumprindo cabalmente sua tarefa
messianica, e Jodo ja cumpriu a sua, como indica 0 uso de énibate [fostes ver] no
aoristo, como algo do passado. Aqui fica evidente que o texto esta focado nos ouvintes
imediatos, em especial os do grupo do Batista. Em Tomé esse dito ganha outra
dimensdo, pois ele aponta para a crian¢ca como a realizacdo plena do reino de Deus, mas
reforca a grandeza do Batista em comparacdo com os demais nascidos de mulher. Assim
a comparacdo com o ministério de Jesus se esvazia, parecendo ser uma énfase das

comunidades de Mateus e Lucas.

v. 12,13: Desde os dias de Jodo (0) Batista até agora o reino dos Céus sofre

violéncia, e os violentos o tomam. Pois todos os profetas e a lei até Jodo profetizaram.

Lucas desloca esse trecho para outra pericope (16.16), em um contexto diferente,
numa situacdo de conflito com os fariseus. E um dito inexistente em Tomé. Parece ser
uma tradicdo dissociada de Q, transmitida de forma isolada e que Mateus inseriu no

contexto do questionamento do grupo de Jodo sobre o ministério de Jesus.

Em si o dito guarda uma contradicdo em relacdo ao tema da ndo-violéncia,
apontado no Sermdo do Monte em dois momentos: em 5.38-42, onde proibe a vinganca;
e em 5.43-48, em que ordena o amor ao inimigo. Essa afirmacdo da violéncia em
relacdo ao reino de Deus de forma tdo dura parece remeter aos grupos iniciais. Luz
admite a antiguidade do dito, indicando como uma tradicdo incbmoda, especialmente

em relacdo ao sentido de ‘wpmolw.’

Em geral as correntes interpretativas discordam sobre uma interpretagdo
positiva, em que o reino é 0 que avanga, contra os homens violentos, e uma passiva, em
que homens violentos procuram avancar sobre o reino dos Céus, usando da violéncia.
Como elemento indiciario, essa segunda tendéncia tem mais probabilidade de ser a
interpretacdo adequada ao texto por indicar as dificuldades reais que 0s grupos
enfrentaram em sua existéncia. E uma constatacio da dificuldade de grupos minoritarios

— como 0s grupos de Jodo Batista e de Jesus — anti-imperialistas diante da hegemonia

" LUZ, Ulrich. El Evangelio de San Mateo, \bl 1, p.238.
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das elites religiosas, e também um indicio de que havia o reconhecimento mituo dessas
vicissitudes dentro da comunidade. Nesse caso, a inser¢ao desse dito pode representar a
busca de consenso e conciliagdo interna, por parte dos grupos oriundos do Batista e de

Jesus.

v. 14,15: E se desejais aceitar, este € o Elias, 0 que esta por vir. O que tem

ouvidos ouca.

Esse dito, ignorado por Lucas e Tomé, tem um carater de aproximacdo e
legitimacdo do ministério de Jodo em relagdo a Jesus. Da mesma forma que os ditos de
Mt 11.12,13, podem ser uma tradicdo independente em relacdo a Q. E uma chamada a
aceitacdo do Batista, que infere uma aceitacdo do préprio Jesus. Luz comenta de forma
passageira esse ponto, apenas destacando que nessa afirmagcdo Mateus explicita Jodo
como a pessoa de Elias que voltou para proclamar peniténcia a Israel, e indiretamente a
sua comunidade.® A recusa em aceitar a pregacdo de Jodo, e posteriormente, ao Filho do
Homem, faz parte dessa tipologia aplicada, que serd esmiucada na secdo seguinte, de
15-19, onde se aponta a contradi¢do entre os ministérios e a rejeicdo a ambos.

Elias é tido como um arquétipo profético que foi vivenciado por Jodo Batista.
Jesus aceita 0 ministério de Jodo ao afirmar que ele era aquele que devia vir [€pyeabu],
diferente da reagdo de Jodo referente ao ministério de Jesus (cf. Mt 11.2-6). Entretanto,
ndo se pode desprezar que a funcdo de Jodo era pontual, logo, uma atividade
introdutéria a0 movimento que se daria no ministério de Jesus, interpretado pela
comunidade de Mateus como o verdadeiro e definitivo para a chegada do Reino de
Deus.

Davies e Carter também seguem essa ideia, que considera 11.10 como uma
citacdo de Ml 3.10 e 4.5 (MI 3.10 tem um texto diferente emrelagdo a 11.10, e 4.5 (3.22
na LXX, € uma alusdo a vinda do Elias, ndo um texto citado). Carter considera ainda

uma alusdo a Eclo 48.1-10:°

® LUZ, Ulrich. El Evangelio de San Mateo, \bl. 11, p.246.
® CARTER, Warren. O Evangelho de S&o Mateus, p.328; DAVIES, Margaret. Matthew, p.96.
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Naqueles dias, ‘o profeta Elias surgiu como um fogo, e sua palavra
gueimava como uma tocha. %Fez vir a fome sobre eles e, no seu zelo,
reduziu-os a pouca gente. Pela palavra do Senhor fechou o céu e de 14
fez cair fogo por trés vezes. *O Elias, como te tornaste glorioso por
teus prodigios! Quem poderia gloriar-se de ser semelhante a ti?

%Tu foste arrebatado num turbilhdo de fogo, num carro de cavalos
também de fogo, '%u, nas ameacas para os tempos futuros, foste
designado para acalmar a ira do Senhor antes do furor, para conduzir o

coracdo do pai ao filho, e restabelecer as tribos de Jaco. 'Felizes os

gue te viram, e os que adormeceram na tua amizade! *°

Que indicio esse dito pode apontar? Se o consideramos vindo da tradicdo dos
ditos de Jesus, parece ser um reconhecimento por parte deste da autoridade que estava
sobre Jodo. Se assim for, o proprio Jesus tem sua autoridade reforcada, afinal, foi
batizado por ele, com a declaracdo (segundo a versdo mateana) de que ndo era digno de
fazé-lo. Caso, no entanto, se considere vindo da comunidade mateana, transparece ai
uma tentativa de apaziguamento. Reconhecer a autoridade do Batista tem um apelo
conciliatério perante o grupo oriundo do circulo dele, que agora faz parte da
comunidade mateana. E mais: Jodo Batista ganha uma dimensdo apocaliptica, na linha
de Elias. E o anunciador da chegada do Reino, que em Mateus ndo se realizara
escatologicamente, mas apocalipticamente na pessoa de Jesus, em sua morte e

ressurreicao.

Esse processo aponta para uma memoria apocaliptica, propria do movimento do
Batista, cuja pregacdo tinha forte apelo a consciéncia dos ouvintes por causa do juizo

divino.

v.16-19: E semelhante a criancas assentadas nas pracas as quais ficam gritando
para as outras. Dizem: tocamos flauta para vés e ndo dancgastes, cantamos um lamento
e ndo pranteastes. Veio pois Jodo ndo comendo nem bebendo, e dizem: Tem demonio.
Veio o filho do homem comendo e bebendo, e dizem: Eis um comil&o e beberrédo, amigo
de cobradores de impostos e pecadores. Mas a sabedoria foi justificada pelas obras

dela.

10 Citado de http://remicon-primeiraleitura.blogspot.com.br/2012/12/primeira-leitura-eclesiastico-481-49-
11.html. Acesso em 24/04/2012.
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O autor mateano utiliza a expressdo ‘o que tem ouvidos ouga’ [0 éxwv Wrtw
akovétw.] tanto para fechar uma ideia (no v.15) como, também, para iniciar outro
conjunto de ideias. Ap0Os essa expressao, o discurso de Jesus se preocupa em comparar
com essa geracdo [yevear]. A metdfora apropriada pelo autor € bastante ousada. Na
primeira comparacao, a figura de linguagem sdo de criangas [maidioic] que fazem o
papel das carpideiras, pois elas choram em praca publica, como se fosse um velorio
publico ou coletivo, entretanto a flauta é tocada [nOAnoaper tuiv] mas ndo hd danca
[o0k WpyMonabe], existe lamento [¢Bpmmonpuer] mas ndo hd choro [odk éxoleabe]. Nessa
metafora de Jesus o veldrio ndo segue seu caminho natural, ao invés disso ha um clima

de morte, mas as lagrimas ndo séo derramadas.

Em seguida, no outro paralelo, as mesmas categorias empregadas para Jodao sao
empregadas para Jesus beber [esbiwv] e comer [tivwr], Jodo que ndo fazia nada disso
era visto como endemoninhado [daipovior €xel] ao passo que Jesus, ao fazer, era
chamado de glutdo [¢payoc] (vale dizer que esse é o termo que aparece em Jodo 6, uma
expressdo ‘chula’ para se referir a agdo de comer) beberrdo [oivomdtng] amigo de
publicanos e pecadores [(piiog kel GuapTwA®V. kol €dikelwdn]. Dentro da ética da
multiddo que ouvia o discurso, nenhum dos dois lideres religiosos se encaixariam nas

expectativas ou nos parametros estabelecidos da religido oficial ligada ao templo.

Esse dito é posto na segunda parte do discurso, mostrando o contraste entre 0s
dois grupos; uma metafora para apontar as diferencas (que ja foi analisado em 4.4).
Cabe aqui avaliar os indicios presentes no texto, dentre os quais se destaca a forma
diversa dos dois ministérios: Jodo Batista com seu ascetismo rigoroso, e Jesus com sua
comensalidade aberta. Em comum, ambos s&o rejeitados pelos ouvintes. E certamente
um recurso mnemdnico, parece uma formulagdo antiga, bem conhecida, quase como

uma mausica de crianga, tendo em vista sua métrica e possivel rima:

NOANGaEY DUV Kol 00K mpynoacte,

g0pnvicapey Kol ovK EKOYacHE.

O objetivo dessa metafora na situacdo de conflito entre os grupos reforca a ideia
de uma tentativa de apaziguamento e conciliacdo. E como se fosse dito: somos

diferentes, mas temos algo em comum, por isso podemos ficar juntos. A situacdo de
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conflito externo facilitou o convivio dos grupos internamente, mesmo tendo entre si

diferencas e pontos de conflito.

Finalmente, o tema das obras, que iniciou a pericope também a fecha. O dito que
encerra a ideia das metaforas comparativas aponta para o inicio da pericope anterior
(2.2-6), e reforga o foco no ministério de Jesus, associando-o ao do Batista. A sabedoria
estd associada as obras, que foram enumeradas antes. E a pregacdo do Batista, que

preparou o caminho do Senhor (cf. v. 10 e par.).

Essa parte final também aponta divergéncias no uso das fontes. Em Mateus e
Lucas a ideia de justificacdo aparece, como ja foi mencionado, entretanto a equacao
literaria em que esse termo aparece é distinto em cada evangelho. Em Lucas ha uma
harmonizagdo da justificagdo com o ministério de Jodo Batista. As pessoas que sdo
justificadas recebem o batismo de Jodo. Lucas ndo apresenta conflitos ou resisténcia ao
movimento do Batista, diferente de Mateus, haja vista que o termo justificacdo da outra
entonagdo para a pericope. O autor mateano se preocupa em harmonizar seu quiasmo,
isto é, inicia com obras e termina com obras [¢pywv]. Percebe-se que Mateus enfatiza
que é por obras feitas em favor dos pecadores que se sabe que a sabedoria é divina, ou,
em outras palavras, é justificada. A justificacdo vem das obras realizadas por aquelas
pessoas que ndo sdo aceitas nos circulos sociais de seu tempo, ou seja, é na agdo em

favor dessas pessoas que a justificacdo da sentido a sabedoria.

Em suma, percebe-se total liberdade nas tradi¢Ges sobre o Batista, seja pela
forma como a receberam, ou pelo objetivo em cada evangelho a respeito da figura dele.
A divergéncia que a exegese apresenta na analise sindtica é que se para Lucas ndo ha
problema nenhum com o movimento do batista, assunto que esta bem resolvido, em
Mateus ainda ha tensdes e conflitos que precisam ser amenizados, de modo que o0 autor

mateano escolhe enfrentar essa tensdo com um discurso do préprio Jesus.
Conclusédo: a memdria a respeito de Jodo Batista

O estudo sobre Jodo Batista no Evangelho de Mateus, utilizando o método
indiciario e a comparacdo sindtica, nos ajudou a perceber como diferentes tradi¢des, ou

ainda, diferentes movimentos puderam tornar-se parte de um processo Unico,
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amalgamando ideias e crencas. Ndo é possivel de fato reconstruir a histéria dessas

comunidades, mas apontar uma hipdtese a partir dos indicios literarios.

O que se percebe de um modo geral € que a memdria do Jodo Batista preserva
tracos de um homem estranho, separado do cotidiano das pessoas, que pregava uma
mensagem de cunho forte e provocativo, e que com isso alcangou muitos de seus
ouvintes, em especial as pessoas que na escala social estavam em situacdo de
fragilidade, como as meretrizes ou em situacdo de questionamento diante dos iguais,
como 0s cobradores de impostos. Depois da dispersdo da comunidade do Batista,
provavelmente por causa de questionamentos e perseguicdes ap6s a morte dele, parece
que parte do grupo disperso é acolhida pela comunidade de Mateus, formada por
seguidores de Jesus Nazareno. Entretanto, a memoria do Batista na comunidade de
Mateus é conflitiva, ou ainda, a memoria que os seguidores do Batista trazem com eles
entra em conflito com a imagem que os de Mateus tinham diante da memoria sobre
Jesus. Assim, as narrativas em que Jodo Batista e Jesus aparecem juntos, ou no caso de
Mt 11.2-19, onde se fala sobre ambos, indicam uma tentativa de harmonizar as
diferentes memérias, dar valor a Jodo Batista, mas estabelecendo a superioridade de

Jesus emrelacéo a ele.

Neste sentido, 0 texto mostra como as memarias organizam as crengas por meio
de narrativas que ordenam motivacdes, autoridade e o papel de cada lider na formacéo
da comunidade. Ao re-oralizar a memoria do Batista, a comunidade de Mateus cria
outra tradicé@o, por meio dessa narrativa organizadora. De certo modo, pode-se afirmar o
mesmo com relacdo a Jesus, aos apdstolos e demais memorias que percorrem a

comunidade, e que fazem parte da teia da memdria coletiva.
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